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פְטִי/ ָ;ר8ַָת שֹׁ

נבואה במבח& מימושה

אֵיכָה נֵדַע  

תופעה  בע/  ָ;ְ=תָה  בישראל,  נפוצה  הנבואה  הייתה  שבה  הקדומה,  בתקופה 

קשה ובעייתית מאוד בדמות נבואת השקר. אנשי/ בעלי דמיו* היו מפרשי/ את 

חלומותיה/ על פי מאווייה/ והיו טועני/ שקיבלו מEרי/ מאת ה’.

פרשת נביאי השקר המפורEמת ביותר, התרחשה בזמ* אחאב מלH ישראל. 400 

וחזרה  ניצחו*  לו  ניבאו   Jוא באר/,  ולהילח/  לצאת  אחד  פה  לו  יעצו  מנביאיו 

בשלו/ משדה הקרב.

הEוJ המר ידוע, אחאב המלH נפל בקרב ונהרג.

הוורודות  מ* האשליות  נבע  ישראל,  ע/  על  הצרות שנחתו  מ*  מבוטל  לא  חלק 

שנטעו בע/ נביאי השקר. המציאות הזו חייבה אמת מידה מדויקת שעל פיה נית* 

יהיה להבחי* בבירור בי* נביא אמת לבי* נביא שקר.

בפרשת שופטי/, קובעת התורה את מבח* התוצאה שכל נביא חייב לעבור אותו. 

הכתוב פותח בהצגת הבעיה שעלולה להיווצר:

(דברי/ יח, כא)

התשובה היא חד משמעית:

(ש/, פEוק כב) 
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המוחלטת.  התממשותה  באמצעות  תיבח6  נבואה  שכל  בבירור,  רואי   מכא6 

לכאורה, אי6 התורה מבחינה בי6 א  הנבואה היא נבואת שלו  טובה וברכה, ובי6 

א  היא נבואת פורענות וגזירה קשה.

אב6 בוח6 זו מעוררת שאלה קשה.

א  זו היא אמת המידה, כיצד נבי6 את אשר אירע ליונה הנביא? יונה נשלח על ידי 

ה’ לעיר נינוה ובפיו חזות קשה:

(יונה ג, ד)

מה שקרה בפועל היה: 

(יונה ג, י)

הנה נבואה שלא התגשמה. הא  יש בכB כדי להעיד שהיא נבואת שקר?

ג  יונה הנביא בעצמו התפלל אל ה’: 

(יונה ד, ב) 

ייחשד  והוא  תתקיי   לא  נבואתו  פ6  בחששו  בריחתו  את  מCביר  הנביא  יונה 

בנבואת שקר.

את ההבנה המדויקת בקנה המידה שהתורה הציבה, מCפק לנו ירמיה הנביא.

ויכוח מר ניטש בינו לבי6 חנניה ב6 עזור הנביא. ירמיהו הנביא ניבא פורענות, חורב6 

ניבא  עזור  ב6  חנניה  לעומתו,  בבל.   Bמל נבוכדנצר  ידי  על  ישראל  ע   על  וגלות 

טובות וישועות הכוללות את שבירת שלטונו של מלB בבל ושִחרורו של ע  ישראל 

מידו: 

(ירמיהו כח, א-ב)

ירמיהו הנביא מגיב מיידית: 

(ש , פCוקי  ו-ט)  
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כלומר, ראשית, הלוואי שנבואת7 תתקיי/ ואני הראשו* שאבר7 על כ7. א7 דע ל7! 

א/ דברי7 לא יתקיימו, אות הוא כי לא ה’ שלח אות7 אלא אתה מדמיי* מעצמ7 

ובכ7 אתה הופ7 את עצמ7 מנביא אמת לנביא שקר.

שקר.  ניבאתי  שאני  הוכחה  זו  אי*  עדיי*  כדברי7,  שלו/  יהיה  א/  ג/  שני,  מצד 

נבואת פורענות עשויה להתבטל א/ הע/ יחזור בתשובה.

נוכל לHכ/ זאת כ7: נבואה שהיא הבטחה לטובה ולברכה - חייבת להתגש/ (ג/ 

א/ נשתנו הנHיבות לרעה), וא/ לא - הרי זו נבואת שקר. לא כ* נבואת פורענות. זו 

עשויה להתבטל א/ נשתנו הנHיבות, כגו* חזרה בתשובה, או א/ נערכה תפילה 

ובקשת רחמי/ שחוללה את המפנה.

 JיHקנה זו בדיוק, כותב הרמב”/ בדברי הקדמתו לפירוש המשנה. הרמב”/ מוHכמ

תבחי*  שו/  נשאר  שלא  הרי  להתבטל,  עלולה  לטובה  הבטחה  ג/  שא/  הHבר, 

לבדיקת אמיתות הנבואה.

אישור לכ7 נמצא בדברי הגמרא:

(שבת נה.)

רבי אחא מתכוו* ג/ למציאות, בה נשתנו הנHיבות לרעה.

בשוב רשע מרשעתו  

יוצא אפוא, שמבח* האמת הוא רק לנבואת ברכה. ההHבר לLַֹנִי בי* נבואת שלו/ 

וברכה לבי* נבואת פורענות איננו רק טכני, אלא מהותי:

(יחזקאל יח, כג)   

הכתוב מלמד אותנו, כי רצו* ה’ האמִתי הוא בשובו של רשע מדרכו הרעה. מכא* 

עושי  את  להרתיע  שמגמתו  בלבד,  איו/  בגדר  היא  רעה  שנבואה  למדי/,  אנו 

הרִשOָה ולעודד אות/ לשוב בתשובה. כאשר משתני/ מעשיו לטובה, מופיע רצו* 

ה’ המקורי לתת לו חיי/. הגזירה מתבטלת כי מלכתחילה הייתה רק איו/. כלומר, 

ביטול נבואת פורענות הוא ביטול האיו, וגילוי רצו* ה’ המקורי שלא השתנה.

בנבואת ברכה התמונה שונה.
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נבואה המבשרת טוב, מביעה את רצו9 ה’ האמִתי, כי ה’ הוא מקור הטוב הרוצה 

להיטיב. קיומה המלא של נבואה טובה הוא מוחלט עד כדי כ=, שאפילו א  היא 

הייתה תלויה בתנאי מפורש והתנאי לא התקיי , אי9 זה מפריע למימוש ההבטחה.

כ= בדיוק קובעת הגמרא:

(שמות לב, י) (ברכות ז.)

יהיה הגרעי9  יכלה, משה רבנו  וחלילה ע  ישראל   Dיש פה תנאי מפורש: א  ח

שממנו יצמח ע  ישראל מחדש.

על  הגזרה  את  וביטל  התפלל  רבנו  משה  כי  התקיי ,  לא  הזה  התנאי  לכאורה, 

ישראל. בכל זאת התקיימה הברכה במלואה בזרעו של משה.

ג  כא9 א  נעמיק בלשו9 הכתוב ניווכח, כי רצו9 ה’ האמִתי היה באי קיו  גזרת 

. כלומר, כשה’ מבקש ממשה שלא  הכיליו9 על ישראל. הרמז הוא במילה 

 . יעצור בעדו, הוא כאילו אומר למשה: 

מטרת  האמִתי.  ה’  רצו9  ישראל,  ע   כליו9  את  הכולל  שהתנאי  ברור,  זה  פי  על 

התנאי היא לזרז את משה, שיעמוד בתפילה על ע  ישראל.

זכות זו עמדה לו ג  לפריו9 זרעו.

נֵצַח יְִ,רָאֵל (א יְַ$ֵ"ר  

התמונה תתבהר עוד יותר כשנעמיק בדE שיח בי9 שאול המל= לבי9 שמואל הנביא.

שאול מבקש מחילה וDליחה:

(שמואל-א טו, כה)

שמואל מDרב:

(שמואל א טו, כט)  

לכאורה, שמואל הנביא אומר דבר והיפוכו. מצד אחד, בפועל ה' ניח  על המלכת 

שאול ופוקד להעביר את מלכותו לאד  אחר, ומצד שני שמואל עומד ומצהיר, כי 
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ה' איננו אד/ המתחרט ולכ* לא יי=וג מ* ההחלטה להעביר את המלכות לאד/ 

אחר.

נגיד, כש/ שניח/ על המלכת שאול, כ@ הוא עשוי להתחרט ג/ על  מדוע שלא 

ביטול מלכותו? אולי יש =יכוי שיקבל החלטה מחודשת על החזרת מלכותו?

בתשובה לשאלה זו נקדי/ ונאמר, שבדר@ כלל חרטה של ב* אנוש נובעת מחשיבה 

המשפיעי/  הגורמי/  כל  מראש  בחשבו*  נלקחו  שלא  העובדה  מ*  או  מוטעית 

והנוגעי/ בדבר.

אצל הקב”ה אי* הדבר כ*.

ברור לכל, כי בהגדרה מוחלטת אלוקי/ אינו שוגה ואינו טועה, אלא שהוא נות* 

כל  את  אד/  לבני  מ=פק  ה’  גדולות.  משימות  בידיה/  ומפקיד  אד/  בבני  אֵמו* 

וה’  היות  אול/,  עליה/.  שהוטלה  במשימה  בהצלחה  לעמוד  הדרושי/  הנתוני/ 

העניק בחירה חופשית, עלול האד/ לבחור בדר@ אחרת ולא למלא את שליחותו. 

כאשר זה קורה, ה’ בוחר שליח אחר לבצע את שליחותו. במקרה שלנו, רצו* ה’ 

היה בהנהגת ישראל בדר@ ה’ ובהשמדת עמלק. השליח שנבחר לביצוע משימה זו, 

היה שאול המל@ שבחר לשמוע בקול הע/ ולא בקול ה’. אי* בהחלפת השליח הזה 

משו/ חרטה או שינוי מרצו* ה’ המקורי בהשמדת עמלק.

חו' מדבר זה  

הציטוט מ* הגמרא במ=כת שבת שהובא לעיל לא היה של/. המשפט השל/ הוא 

זה: 

 .”

מהו דבר זה?

כא* מוצג אירוע יוצא דופ*. יחזקאל הנביא רואה בחזונו הנבואי את חורב* בית 

המקדש. בתחילת נבואתו הוא שומע שה’ נת* פקודה למלאכי/ לא לנגוע בצדיקי/ 

לרעה. ב=וJ נבואתו הוא שומע את ההיפ@ ורואה אל מול עיניו כיצד הפורענות 

מתחילה דווקא בצדיקי/. 

כא* לכאורה השתנתה מידה טובה לרעה!

אמנ/ הגמרא מציינת שזה יוצא דופ*, א@ אנו מבקשי/ להבי* מדוע המקרה הזה 

הוא יוצא דופ*?
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פורצת מגפה  זו: כאשר  היא  הגמרא מלמדת, שאחד מכללי ההשגחה האלוקית 

חלילה או מלחמה, ייתכ> כי ג  צדיקי  עלולי  להיפגע: 

(בבא קמא ?.)  

ישאל השואל: היכ> הצדק? נשיב ונאמר: במציאות נורמאלית לא נגזרה על הצדיק 

הזה מיתה. אC כאשר משתוללת מגפה או מלחמה, בדרC הטבע נהרגי  ומתי  

וכשאי>  יש צורC בהחלטה שמיימית מיוחדת,  יינצל,  רבי . כדי שהצדיק  אנשי  

החלטה כזו - הוא נ?פה.

במילי  אחרות.

במצב של שקט ושלווה, צריC גזירה עליונה כדי שהאד  ימות. אול  במצב של 

?כנה, צריC החלטה אלוקית מיוחדת כדי שהאד  יינצל מפגעי ה?כנה.

נחזור אל נבואת יחזקאל. 

ההבטחה שקיבל הייתה שהצדיק לא יִָ?פֶה בחורב> הכללי בגלל עוונות הרשעי . 

אC א  היה בידו למנוע את מעשה הרֶשַע ולא מנע, כגו> שהיה יכול להוכיח אות  

ולעצור בעד , הרי שהוא מת בעוו> עצמו, בעוו> ה?כמה בשתיקה.

כלומר, נשתמרה ההבטחה המקורית שה  לא ימותו בעוו> אחרי , אC לא הובטח 

שה  לא ימותו בעוו> עצמ . 

וזו לשו> הגמרא:

(ש ). 

יוצא דופ> כיוו> שההבטחה המקורית לא הופרה,  ל?יכו , ג  כא> לא היה שו  

אלא שהתביעה נגעה לתלונה אחרת.

קֹב ו5ִַירָא י0ַ/  

האמירה, שהקב”ה אינו חוזר בו מהבטחות לטובה, מעמידה אותנו בשאלה קשה 

בכל הנוגע ליעקב אבינו

שהייתה לו הבטחה חיובית מפורשת:

(בראשית כח, טו) 
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יעקב אבינו פחד מאוד לפני פגישתו ע.  לאור כל הנאמר לעיל, לא ברור מדוע 

אחיו עשו?

(בראשית לב, ח)

הגמרא מבארת שיעקב פחד שמא יגרמו חטאיו לביטול ההבטחה האלוקית: 

(ברכות ד.) 

כא( חוזרת השאלה.

הרי הוכח לעיל שאי( הקב”ה חוזר בו מהבטחות לטובה בכל מקרה!

הרמב”. מבחי( בי( הבטחות לאומה דרG הנביא ובי( הבטחה פרטית לנביא עצמו. 

דברי הרמב”. אינ. מובני., שהרי הגמרא ציינה לעיל שג. הבטחה פרטית שניתנה 

למשה נתקיימה בזרעו, למרות שהתנאי המפורש לא התממש!

כא( נדרשת גישה שונה. נשוב אל חלו. יעקב בצאתו מארH ישראל:

(ש., פIוק יג) 

יש לשי. לב שש. ה’ הנזכר כא( הוא ש. הויה המבטא את מידת הרחמי., ולא 

ש. אלוקי. המבטא את מידת הדי(. כלומר, ההבטחה כא( היא בגישה של חIד 

ולא בזכות עצמית. הווי אומר, יעקב קיבל הבטחה בזכות אבותיו אברה. ויצחק 

ולא בזכות מעשיו העצמיי.. 

אבותיו,  בזכות  לו  שהובטחו  ההבטחות  שכל  יעקב  ביקש  החלו.,  מ(  בהקיצו 

יתגשמו בזכות מעשיו הוא, ורק א. מגיע לו על פי די(.

במילי. אחרות, הוא ביקש שמידת הרחמי. תתעלה למידת הדי(. 

על פי זה, הפIוק  (מיכה ז, כ) נשע( על שתי פIקאות: 

(ש., פIוק כ) (מידת די().

לש.   Gיתהפ רחמי.  שהוא  הויה  (ש.  כא).  פIוק  (ש.,   ”

אלוקי. שהוא מידת הדי().

המבשרת  הדי(  למידת  להתעלות  ביוזמתו  יעקב  ביקש   Hהאר מ(  היציאה  לפני 

מידה כנגד מידה. בחזרתו מאר. נהריי. חשש יעקב אבינו שמא ירד ממדרגתו ולא 

יהיה ראוי לקיו. השמירה האלוקית עליו כפי שהוא עצמו ביקש! הרי הוא ביקש 

שכל הבטחות ה’ אליו יקויימו אG ורק א. מגיע לו!
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הכלל שהבטחה אלוקית חיובית אינה משתנה, תק4 ג  כא1.

הוכחה לפירוש זה נמצא בגו4 תפילתו של יעקב אבינו:

(בראשית לב, י)

הנה כא1 יעקב אבינו חוזר להתפלל ולבקש עזרה בזכות אבותיו ובש  הויה. הוא 

מוותר על בקשתו המקורית להיות נידו1 בזכות מעשיו על פי מידת הדי1.

על פי הקדמה זו, נבי1 מדוע נוקטת התורה על פי רוב בלשו1 של Dְנַאי כפול. כגו1, 

א  תעשה כE וכE...יהיה כE וכE. וא  לא... אז... כדוגמת התנאי הבא:

(ויקרא כו, ג-טז)

מדוע לא נאמר: מכלל ה1 אתה שומע לאו?

חיוביות  להבטחות  תנאי  בהצגת  מHתפקת  הייתה  התורה  שא   הוא,  הנימוק 

לזירוז  הוא  (התנאי  תופר  לא  ההבטחה  התנאי,  יקויי   לא  א   שג   אפשר  בלבד, 

בלבד). משו  כE חוזרת התורה ומדגישה את הצד השני של המטבע.

כל התפישה הזאת מקורה בהבנת יHוד, שה’ הוא מקור הטוב וחפI להיטיב. את 

זאת אנו מבטאי  בבירור בHו4 כל תפילת שמונה עשרה:

  


